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Co to znaczy by € cztowiekiem wierz gcym?

Wstepne uwagi na temat poznania Boga

W przeciwigistwie do naszego wspotczesnego pojmowania wiary| smy Tomasza
na ten temat jest bardziej ontologiczna msychologiczna, bardziej teocentryczna ni
antropocentryczna. Widato od razu w podégiu do pytania o potrzebwiary. Mianowicie
Tomasz nie szuka w naturze ludzkiej poczucia egmg$alnego dyskomfortu, ktére domaga
si¢ wiary. Wiara nie jest tedla niego decyazjswiatopoghdowa, za pomog ktérej cztowiek
usituje st glebiej rozeznd w otaczajcym Qo swiecie oraz rozpozra ostateczny sens
swojegozycia.

Sw. Tomasz moéwi nie tyle o potrzebie wiary, co orpebie poznania Boga.
Mianowicie stworzenie rozumne, postrzegagkutek, w sposéb naturalny pragnie p@ézna
jego przyczyr; poniewa za& zdoln@¢ naszego postrzegania nie ograniczads tego, co
czastkowe, pojawia si w nas pragnienie poznania powszechnej i ostatggaresyczyny
wszystkiego, co istnieje.

Nasza wspoétczesna mentaldiosklionna jest takie wyfaienie gtdwnego motywu,
dlaczego szukamy Boga, uznaa wyraz zimnego intelektualizmu, ktory raczej addod
Boga Zywego, ni do Niego przyblia. Wynika to std, ze wstpne pogcia o Bogu, jakie
zakorzenity s w mentalnéci wspoétczesnej,askompromitupco naiwne. Wyobraamy sobie
Boga jako jeden spodd wielu innych bytow, tylko tyleze jest On bytem najdoskonalszym
i Stwora wszystkich bytéw pozostatycBw. Tomasz méwi o Bogu nieporéwnanielgjej.
Nie jest On bytem szczegotowym, ¢hy i najdoskonalszym. Bog jest bytem powszechnym
realnie istniggcym. Jest On kigabsolutnie réonym od swoich stworzg ale zarazem jest On
realnie wszechobecny; jest On caly obecny wdigen stworzeniu jako nieustanreddto
istnienia wszystkiego, co istnieje. ,W Niayjemy, poruszamy gii jest&my” (Dz 17,28), ale
zarazem caly wszeghiat Go nie ogarnia.

Kto ma takie wsfpne pogcia o Bogu, nie &dzie zywit najmniejszej vatpliwosci, ze
nie da s Go pozna z pozycji obserwatora ani poznaniem czysto teometym. Od biedy
siebie samego megprobow& pozna z perspektywy zewgtrznego obserwatora, jestem
bowiem tylko bytem szczegotowym, a zatem podlegg@nzedmiotowieniu i od biedy meg
rowniez siebie samego czyhiprzedmiotem mojego poznania. Ale BOg jest realnie
istnieacym bytem powszechnym i wszelkie préby poznanias@mym tylko intelektem, tak
jakby mazna byto uchwyai Go od zewatrz, jako jeszcze jeden z przedmiotéw poznaria, S
nieuchronnie chybione. Poznanie Bytu Powszechnddory przekracza wszeéhiat,

a zarazem jest mi likzy niz ja sam sobie, mi® st dokon& tylko poprzez postagv
catoosobow, musi to by poznanie w mitéci, ito w mitcsci realnie przemieniagej
cztowieka. Bardziej szczegétowaedrziemy o tym mowili za chwil

Na razie wrémy do tezysw. Tomaszaze jest w nas naturalne pragnienie poznania
powszechnej i ostatecznej przyczyny catej rzeczZypass Implicite — zdaniem Tomasza —
ujawnia s¢ ono w kadym naszym gzeniu do prawdy, do dobra igkina. Nie jest to zatem
pragnienie tylko szczegoOtowe, jest to pragnienie ma&zechogarniagge, ché dopiero na
pewnym stopnidwiadomdaci religijnej maemy wyranie zd& sobie z tego spraw



Zrealizowanie tego pragnienia absolutnie jednaleknacza maliwosci naszej natury.
Nie dlategoze Bog tak ustanowit, ale dlatege Boga mana poznéatylko w catoosobowym
z Nim zjednoczeniu, a to jest z natury aziiwe dla samego tylko Boga; tylko kda z Oséb
Boskich jest z natury swojej zjednoczona bez rezaztwiema Osobami pozostatymi. Krotko
mowiac, wszechogarniage nas pragnienie poznania Bagdadczy o niesamowitym wcz
zamyle mitosci Bozej wzgkdem nas, mianowicie zarklg wyprowadzenia nas ponad nasz
status stworzei uczynienia nas niejako bogami, realnymi uczéstmi Bazej natury. Jasne
wiegc, ze zrealizowanie 7 tak wielkiego zamystu metafizycznie przekraczazlimmsci
ludzkiej natury i maliwe jest tylko dz¢ki nadnaturalnemu darowi Boga.

Powiedzmy to samo nieco inaczej. pragnienie pozngakiegd bytu doznaje
urzeczywistnienia przez poznanie istoty tego byiay jednak — pyta&w. Tomasz — jest
w ogole metafizycznie miiwe, zeby cztowiek poznat istet Boga? Przecie cale nasze
obecne poznanie — rowni¢o, ktére odczuwamy jako bezpednie — jest zagoedniczone
przez wraenia zmystowe oraz pgjia. Ot& jest czynd metafizycznie niemdiwym, azeby
jakiekolwiek wraenie lub pagcie doznane lub uksztattowane przez bythskony, jakim jest
cztowiek, bytlo w najmniejszym cléby stopniu proporcjonalne wobec niesknonego Boga.
Czyzby zatem nasze naturalne pragnienie poznania is@bdga mialo by puste
I niespetnialne?

Jedynym sposobem — twierdzi Tomasz — glimdajacym poznanie istoty Boga przez
cztowieka, jest spotkanie z Nim w catym tego st@maczeniu bezgoednie, tzn. nawet bez
paosrednictwa naszych wran i pojeé. W obecnej naszej sytuacji nie potrafimy sobie etaw
wyobrazt tak absolutnej bliskei z Bogiem. Ale obietnic takiego widnie spotkania
z Bogiem odnajdujemy w Bie Swictym, ktore powiada,ze przeznaczone jest nam
ogladanie Boga twarzw twarz (1 Kor 13,12). Cztowiekowi wspoétczesnenalesy odrebnie
jeszcze podkedi¢, ze kxdzie to, rzecz jasna, poznanie nasycone niewyabeai nie mogca
sie znudz¢ mitoscia.

Wiara jako zal azek zycia wiecznego

Caly dotychczasowy wywdd opartem na kwestii 12. rnpszego tomu Sumy
teologicznej Teraz postawmy sobie pytanie, dotkliwie odczuwpreez kadego cztowieka,
ktéry uswiadomit sobie to wszechogarniag go pragnienie poznania Boga: Czy pa tej
ziemi mazna osigma¢ zahzek tego poznania, ktore nie prowadzi do jatowegonwdrzania
si¢ na temat Boga z perspektywy zesvanego obserwatora, ale ktére wynika z osobowego
kontaktu z Bogiem i do Niego rzeczyeie przyblza? Mowhic inaczej: Czy ji na tej ziemi
mozna osygma¢ zahzek wiekuistego oglania Boga?

| tu wchodzimy w samérodek tematu, ktéry jest przedmiotem niniejszegdkiagu.
Wiasnie wiara jest — powiadéw. Tomasz — zafkiem zycia wiecznego w nas. W artykule,
w ktérym st zastanawia nad natwoscia zdefiniowania wiary, podaje Akwinata ngstijaca
prébe definicji: ,Wiara jest to sprawrsé duchowa, mag ktorej rozpoczyna siw naszycie
wieczne, a ktéra czyni nasz umyst przylaggin do tego, co nieoczywiste” (S.th. 2-2 q.4
a.l). | wielokrotnie bdzie Tomasz podké&at to konieczne ukierunkowanie wiary kyciu
wiecznemu: ,Wiag obejmujemy przede wszystkim to, co bes#pdnio zwraca nas dgycia
wiecznego” (g.1 a.6 ad 1); ,pierwszednym przedmiotem wiary jest to, gki czemu
cztowiek zbla sk do szczscia wiecznego” (9.2 a.5).



Spojrzenie na wiar jako na pocatek tego przekraczgiego wszelk wyobranie
poznania Boga, ktoreeHzie naszym udziatem wyciu wiecznym, ustawia we wdaiwej
perspektywie szereg vmaych zagadnie zwiazanych z wiat, ktore nasza wspéiczesna
mentalnd¢ catkiem niepotrzebnie komplikuje. Mam na dinyakie prawdy jak taze wiara
jest darem taski, albge wiara w Chrystusa jest konieczna do zbawienasuBtkowo prosto
wyjasnia sk tez wowczas sens i bezsens ciesuipjakie towarzysz naszemu daviadczeniu
wiary. P@wigcimy nieco uwagi kolejno kalemu z tych zagadmigale uczynimy to niejako
mimochodem, w trakcie przedstawiania poigw sw. Tomasza na temat aktu i struktury
wiary.

Dynamiczne ukierunkowanie ku Bogu Zywemu

Obiegowy wrod wspoétczesnych teologdw padl na temat Tomaszowej koncepciji
aktu wiary jest niestety gruntownie gkay tak obcym Tomaszowi duchem nominalizmu.
Mianowicie formué Tomaszacredere est cum assensione cogitaszwyczaj rozumie i
dzisiaj nasfpujaco: ,wierzy¢ to znaczy uznawa jaka§ prawd umystem, ale za
przyzwoleniem i pod wptywem woli”. Tymczasem z &ju Sumy teologiczngw ktorym
wyjasnia sk t¢ formuk (2-2 .2 a.1), wynika jednoznacznig cogitare nalezy tu rozumié
jako zgkbianie prawdy Begej, przyblizajace coraz bardziej do doskonatego jejadgl. A nie
zapomnijmy,ze petny ogld prawdy Baej to ni mniej, ni wecej, tylko wiekuiste spotkanie
z Bogiem twarz w twarz! Zatem wiara — wedtugv. Tomasza — jest czyaleko wecej niz
wyboremswiatopoghdowym, jest dynamicznym ukierunkowaniem ku Bdywemu.

Kresem wiary jest wic catoosobowe i wiekuiste zjednoczenie z Bogiywym, a nie
przyjecie dogmatow wiary. Dogmaty wiary $ylko nieocenionynmérodkiem w naszej drodze
do Boga, mianowicie wskazupieomylnie kierunek w tej naszej drod2&tus credentis non
terminatur ad enuntiabile, sed ad ref@.1 a.2 ad 2) — akt wiary kierujemy ostatecznie k
Boze] Rzeczywistéci, anie tylko ku zdaniom, w ktérych ta Bo Rzeczywist& jest
nieomylnie przedstawiona.

Dopiero w tej perspektywie mpa jako tako pag role, jaka w akcie wiary przypisuje
Tomasz woli. Obiegowa interpretacja, jakoagsensio voluntatibyta przyzwoleniem lub
rozkazem woli, z2eby umyst przylgat do prawdy objawionej przez Boga, jest karykatur
poghdow sw. Tomasza. Przypomnijmy stare, Arystotelesowskiez¢ze spostrzenie, ze
umyst, aeby cé poznd&, musi to niejako sprowadzina swoj wkasny poziomqidquid
percipitur, ad modum percipientis percipijuwola natomiast zwracagsku przedmiotowi
swojego paadania takiemu, jakim on jest sam w sobie. Zatem simrmasz — dopoki
w poznawaniu Boga musi korzyéta pagrednictwa wraen i poje¢ — w zgkbianiu prawdy
objawionej zamknity jest w swoich niedoskonatych, dalekich nawet jednoznaczn<i
pojeciach o Bogu. Wola jednak kieruje swe pragnienia kii tym wypracowanym przez
umyst pogciom o Bogu, ale ku Bogdywemu, ktdry przekracza wszelkie naszezpia.

Owszem,sw. Tomasz zdaje sobie spraw tego,ze assensio voluntatisnaze byt
zwrdcona nie ku Bogdywemu, ale ku samemu tylko zdaniu zawigeamu prawd wiary —
podobnie jak nasz wzrok memy skierowé nie na to, co giznajduje za szy ale na sam
szylke. Ale kto tylko wten sposob wierzy, wei jeszcze jest czlowiekiem niewiaym.
Najwyrazniej mowi o tym Akwinata wWNykiadzie Listu do Rzymiarcap.4 lect.l. Tej
niezwykle intrygugcej wypowiedzi warto giprzypatrzy nieco bliej.



Doktrynalny aspekt wiary

Otdz analizugc postaw wiary doskonatej, czyli cnetwiary, Tomasz rozrnia w niej
trzy $cisle uhierarchizowane aspekty. Logicznie pierwszy gspekt ,wierz, ze jest B6g”,
nastpnie ,wierz Bogu” i wreszcie ,wierz w Boga”.

Aspekt ,wierz, ze jest BOg” dotyczy materii wiary. Zdaniesw. Tomasza, formuta
.wierze, ze jest Bog” odnosi si do BogaZywego, ktéry s nam odstonit w Jezusie
Chrystusie, tote miesci sig w niej nie tylko prawda o trojjedysoi Boga oraz prawda
Wecielenia i Odkupienia, ale réwriewszystkie dogmaty wiary dotysze Kaiciota,
sakramentOw oraz naszego przeznaczenia ostateczisggmaty te bowiem dotygz
nadnaturalnych daréw Bgch, ktérych celem jest doprowadzenie nas do wiegan
zjednoczenia z Bogiem (2-2 .1 a.1). Dlatego wiaawet w tym pierwszym aspekcie nie da
si¢ zasipi¢ wiedz, gdyz na drodze rozumu naturalnego azna osignaé¢ co najwyej wiedz
o istnieniu Boga i ogolne pgjie na temat Jego przymiotéw (g.1 a.8 ad 1).

Do materialnego aspektu wiaiw. Tomasz przywazuje ogromn wag. Je&li bowiem
Bog naprawd udzielit sk ludziom w Jezusie Chrystusie, to z pewaig potrafi zapewrd
nam nieomylny dogp do prawdy o tym najwaiejszym dziele swojej mikzi. Owszem,
ludzie préci mog wierzy¢ prawdziwie, nie mag petnej wiedzy o poszczegolnych
dogmatach wiary (q.2 a.6). Ponadto poszczegolrai¢udieracy mog bezwiedniezywi¢
jakis fatszywy @d na temat Boga i Jego daréw, ale wowczedzie to zawszeasl czysto
ludzki, ktéry nigdy nie bdzie wspoéttworzyt materii wiary nadprzyrodzonejl(@.3).

Co do samej wiary;e Bog udziela sinam w Jezusie Chrystusisy. Tomasz twierdzi
stanowczo,ze jest ona konieczna do zbawienia. Rzecz jasnardugénie to wypowiada
z ogromnym zrozumieniem dla adorodndci ludzkich sytuacji: ,J8i bowiem otrzymuj
zbawienie ludzie, do ktorych objawienie [jakiec glokonato w Jezusie Chrystusie], nie
dotarto, nie znaczy ta;e zostali oni zbawieni bez wiary w [Boskiego]sRadnika. Chocia
bowiem nie wierzyli w Niego wyraie, to przecie ich wiara w Niego zawarta byta wich
wierze w Baa Opatrzné¢. Wierzyli bowiem,ze Bog jest Wybawicielem ludzi w taki sposob,
jaki uzna za wigciwy i stosownie do stopnia prawdy, gglanym ludziom objawit’ (q.2 a.7
ad 3).

Powtarzam: do konkretnej zawaito nauki wiarysw. Tomasz przywizywat wag
ogromra. Tym bardziej w¢c znamienne jest jego twierdzeniee gdyby wiara jakiego
cztowieka ograniczata gido samej tylko petnej aprobaty umystu dla wszystkiauczanych
przez Kaéciét prawd wiary, to o cztowieku takim nie rhwa jeszcze powiedzigze w ogole
jest cztowiekiem wiergcym. ,J&li bowiem kta wierzy, ze jest Bog, dziki jakims ludzkim
argumentom i naturalnym znakom, nie powiemy jeszcaeim, ze ma wiag
[nadprzyrodzog]” . Czlowiek taki wyznaje jedynie katolickiiatopoghd, ale nie ma w nim
jeszcze istotnego dla wiary nadprzyrodzonej osolgovesvrocenia siku BoguZywemu.

Powotupc sk na wypowied Jk 2,19,sw. Tomasz przypominaze wiak w sensie
uznawania catej prawdy objawionej ma nawet szaM@.— rzecz jasna — ,wiara, jaka jest
w szatanach, nie jest darem taski, ale zmusza @hid] przenikliw@¢ ich naturalnego
intelektu. Szatanom bardzcg stie podoba ta oczywisté znakoéw wiary, przymuszagga ich

1Sw. Tomasz z AkwinuWyktad Listu do Rzymiacap.4 lect.1 nr 327. Tum. Jacek Salij, P@zh@87, s. 69.



do wierzenia. Toteta okoliczng¢, ze wierz oni [w sensie: uznajprawdziwg¢ catej prawdy
objawionej] wzaden sposbb nie zmniejsza ich przewrétiiqgq.5 a.4 ad 2 i 3).

Odnajdywanie Boga jako Ukochanego

Wiara nadprzyrodzona zaczyna dopiero na poziomie drugim, na poziomie ,wigerz
Bogu”. U jej pocatku znajduje si wezwanie Boga, ktéry pierwszy nas umitowat i piagn
coraz wecej oddawa sig cztowiekowi, & do niewyobraalnego zjednoczenia iyciu
wiecznym. Poniewa jest to wezwanie samego Boga, zarazem uzdalnianasodo tego,
abysmy mogli na nie odpowiedzte MOwiac inaczej, ta wiara jest owocem taskiZgq ktora
pobudza nas do poszukiivaBoga oraz je przenika. Bog jest bowiem zaréwno Kim
Absolutnie Nieskaczonym, jak Kind Osobowym, tote nawhzanie przez nas osobowego
kontaktu z Nim maliwe jest wyhcznie dz¢ki Jego inicjatywie, ktér podejmuje On przez dar
taski.

Do tego,zeby wierzy Bogu, taska jest potrzebna z powodu jeszcze dodeio.
Mianowicie wskutek grzechu pojawitagsw nas ciemna iwobec Boga niesprawiedliwa
nieufna¢ do Niego. Tote sktonni jestémy dar prawdy objawionej i faski, w ktérym Bogzju
teraz daje nam samego siebie, przy€ina miag naszych ludzkich wyob#an i upodoba.
Trudno nam wierzy Bogu, ze Jego przykazaniaa ez reszty stusznee s stowem Jego
mitosci i ze broni naszego dobra. Gotoémy tez podejrzewé Boga o to,ze w sytuacjach
réznych nieszcgs¢ i utrapier zostawia nas samym sobie. Dopiedwiatto taski mae
rozswietli¢ ciemndci, w ktorych roda sie wszystkie te niesprawiedliwe podejrzenia,
i sktoni¢ nas do autentycznego uwierzenia Bogu.

Sama jednak wiara Bogu — powiadl@. Tomasz — nie przylida nas jeszcze dogycia
wiecznego, mimaze jest ona dzielem taski i polega na osobowym zemac sé ku Bogu
Zywemu. Wian doskonad, ktdra rozpoczyna w nas to poznanie Boga, jakistaroe
uwienczone wiekuistym ogbaniem Go twargw twarz, jest dopiero wiara w Boga, to znaczy
wiara uksztalttowana przez nadprzyrodgzaomtos¢ Boga, inaczej mowc: wiara w stanie taski
uswiecajacej. Dopiero wéwczas bowiem wiara staje sirwalory postaw, czyli cnot i jest
zmierzaniem do catoosobowego oddan@Bogu. ,,Albowiem wierzy¢ w Boga wskazuje na
ukierunkowanie wiary do celu, cogesdokonuje przez mikg; poniewa wierzy¢ w Boga
znaczy wierzc is¢ ku Bogu, a to sprawia mi6” (Wykiad Listu do Rzymiamrap.4 lect.1 nr
327, s. 69).

Sw. Tomasz nie waha ¢sipostawé kropki nad ,i”: nie wszyscy wiergy katolicy
wierza w Boga w wylgonym wyzej sensie. Niekiedy nasza wiara raoby¢ martwa, tzn.
moze nas nie zhtaé do zycia wiecznego. Akwinata odvmg sic nawet postawi nad wyraz
delikatne pytanie: Czy takim wiernym wolno razencatym Kaciolem wyznawa
w Symbolu: ,Wierz w jednego Boga"? Odpowiada: Owszem, wolno. Aletavarwanie
wczyta sic w podane przez niego uzasadnienie: ,W Symbolu ajgznviae niejako cata
osoba Kdciota, ktory widnie przez wiag staje st czynms jednym. Oté wiara Kdciota jest
wiara uksztattowan przez mit@¢: taka bowiem wiara znajdujegsiv tych wszystkich, ktorzy
naleza do Kciciota nie tylko liczla, ale iduchow postaws. Totez zawarte w Symbolu
wyznanie wiary wyraa wiak uksztattowan przez mit@¢: aby nawet jéi jacys wierni nie
maja takiej wiary, starali si ja osagna¢” (S.th. 2-2 .1 a.9 ad 3). A zatemgljenie bgdac
w stanie taski chg wypowiad& w prawdzie stowa ,Wierg w Boga”, musz mie¢ w sobie
przynajmniej pragnienie pojednania z Bogiem.



Tylko bowiem wiara uksztaltowana przez mddodaje cztowiekowi pociek
autentycznego poznania Boga, nie z absurdalnejciiaawretrznego obserwatoréssensio
voluntatis w Tomaszowej analizie aktu wiary zgapewndcia o0znacza w ostatecznej
perspektywie osobowe przylgieie do Boga.

Na samym pocgku swego dzietkaVyktad Symbolu Apostolskiegaare w Boga,
wiare uksztattowan przez mité¢, poréwnuje Tomasz do wdi makenskiej, jaka Bog zhczyt
si¢ z cztowiekiem. Poniewajest to wez mitosci, towarzyszy jej btogostawiona bajg aby
nigdy i w niczym nie urazi Ukochanego. Poniewaza jest to wez z Bogiem, ktory jest
nieskaczenie wart mitéci, dokonuje si dzigki niej oczyszczenie serca: dki autentycznej
wiezi z Bogiem cztowiek bowiem stajeesioraz mniej zdolny do takich m#oi, ktére brudz
jego serce. Tym dwom owocom wiary w Boga, ktOreagfi@ja w nas stopniowe dojrzewanie
do wiekuistego spotkania z Nim twarg twarz, sw. Tomasz péwigca kwesig 7. swojego
traktatu o wierze viBumie teologiczn€p-2 q.7).



